EL LEGADO DE LA REFORMA EN AMERICA LATINA
Riesgos, desafios y oportunidades

Por C. René Padilla

Segun el Informe sobre Religion en América Latina divulgado hacia fines de 2014 por el Pew Research
Center, nuestro continente esta experimentando un cambio radical en el campo religioso. Basado en los
resultados de encuestas realizadas entre octubre de 2013 y febrero de 2014 en dieciocho paises y el estado

asociado de Puerto Rico (Estados Unidos), este Informe afirma que

aunque hasta 1960 el 90 por ciento de latinoamericanos se consideraba catdlico, sin embargo, este
porcentaje ha descendido. Actualmente, a pesar que el 84 por ciento de  adultos crecid6 en un
hogar catolico, solo el 69 por ciento dice que sigue perteneciendo a la Iglesia. . . . En cambio, los
protestantes pasaron de 9 a 19 por ciento y los “no afiliados” (agndsticos, ateos, etc.) aumentaron
de 4 a 8 por ciento. . . . En casi todos los paises encuestados, la Iglesia Catolica ha sufrido
pérdidas netas debido al cambio religioso de muchos latinoamericanos que se unieron a iglesias
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evanggélicas protestantes o que rechazaron en general la religion organizada.

Indiscutiblemente, a lo largo de las ultimas décadas el escenario religioso de América Latina ha
sido transformado radicalmente por el innegable crecimiento de las iglesias evangélicas. Sin embargo,
este no es el unico factor que hace urgente la consideracion del legado de la Reforma en nuestro
continente, no solo para las iglesias evangélicas sino también para la Iglesia Catdlica Romana. Me refiero
a los significativos cambios que estan ocurriendo en amplios sectores de esta Iglesia, a veces a nivel
jerarquico, y que se ven representados en el Informe de la Comision Luterana-Catélico Romana sobre la
Unidad, al cual haremos referencia mas adelante. En vista del tema propuesto y tomando en cuenta los
cambios sefalados en el escenario religioso latinoamericano, en la presente ponencia nos proponemos
analizar brevemente el legado de la Reforma Protestante —Ilo que sucedié en Europa en el siglo XVI con
el protagonismo de Martin Lutero (1483-1546)° — tanto para la Iglesia Catdlica Romana, como para las

iglesias evangélicas representadas por el luteranismo en lo que atafie a los énfasis teoldgicos basicos. En

“Cifras muestran realidad de catolicos y protestantes”, https://www.aciprensa.com/noticias/cifras-de-catolicos-y-
protestantes-de-america-latina-40024/. Vista el 05/05/2017.

2 Cabe mencionar que lo que da lugar a la celebracion de los 500 afios de la Reforma el proximo 31 de octubre tiene
mas de leyenda que de realidad histérica. Hay evidencia que lo que Lutero hizo el 31 de octubre de 1517, Dia de
Todos los Santos, no fue clavar las 95 Tesis en la puerta de la Iglesia de Wittemberg, sino enviarlas al Obispo
diocesano Jeronimo de Schulz y al Arzobispo Alberto de Maguncia. Ver Elben M. Lenz César, Conversas com
Lutero: Historia y pensamento, Editora Ultimato, Vigosa, MG, 2006, p. 78.




lo que sigue nos ocuparemos del legado de la Reforma para cada lado del tradicional conflicto entre

catolicos romanos y evangélicos en América Latina.

EL LEGADO DE LA REFORMA PARA LA IGLESIA CATOLICA ROMANA
Lutero: de hereje a reformador en la Iglesia Catélica Romana

Un dato de suma importancia para comprender el legado de la Reforma promovida por Lutero es
reconocer que su intencion no fue romper con la Iglesia Catdlica Romana y formar una iglesia separada.
Lejos de eso: su intencion fue sefalar las serias distorsiones que afectaban a ésta y oscurecian la
centralidad de Jesucristo y su obra, especialmente con el escandaloso negocio de la venta de indulgencias.
Esto se refleja con claridad en las 95 Tesis, varias de las cuales denuncian tal negocio. Y la Tesis 62
destaca la razon por detras de esa denuncia: “El verdadero tesoro de la Iglesia es el santisimo evangelio de
la gloria y de la gracia de Dios”.’ Obviamente, él entendié que la afirmacién de la validez de las
indulgencias como medio de salvacion atentaba contra “el santisimo evangelio de la gloria y de la gracia
de Dios”, el mensaje evangélico segun el cual “cualquier cristiano verdaderamente tiene derecho a la
remision [perdon] plenaria de pena y culpa, aun sin carta de indulgencias” (Tesis 36)." Como veremos
mas adelante, el legado fundamental de la Reforma Protestante representada por Martin Lutero en
América Latina y alrededor del mundo es inseparable de este énfasis evangélico (es decir, centrado en el
evangelio) de su mensaje y su ministerio. La pregunta que tenemos que hacernos hoy es hasta qué punto
el pueblo cristiano latinoamericano en general, sea catolico romano o evangélico, se ha apropiado de ese
legado y hasta qué punto es urgente que este pueblo reconfirme su compromiso con “el santisimo
evangelio de la gloria y de la gracia de Dios” y sus implicaciones practicas en relacion con la vida y la
mision de la Iglesia de Jesucristo.

En una entrevista con la revista La Civilta Cattolica antes de viajar a Suecia para participar en el
encuentro ecuménico que se realizo alli el 31 de octubre y el 1 de noviembre de 2016, el Papa Francisco,

en respuesta a la pregunta sobre qué podria aprender la Iglesia Catdlica de la tradicion luterana, afirmo:

Me vienen a la mente dos palabras: ‘reforma’” y "Escritura’. Trataré de explicarme. La primera es
la palabra ‘reforma’. Al inicio, el de Martin Lutero fue un gesto de reforma en un momento dificil
para la Iglesia. Lutero queria proponer un remedio a la situacion complicada. Después este
gesto—también a causa de situaciones politicas, pensemos también en el cuis regio eius

religiom—se transformo en un ‘estado” de separacion, y no en un ‘proceso’ de reforma de toda la

3 “Disputacion acerca de la determinacién del valor de las indulgencias (Las 95 tesis, 1517)”, Obras completas de
Martin Lutero (Editorial Paidés, Buenos Aires), tomo 1, p. 12.
4 ,

Ibid., p. 10.



Iglesia, que sin embargo es fundamental, porque la Iglesia es semper reformanda (estd en

permanente reforma).

La segunda palabra es ‘Escritura’, la Palabra de Dios. Lutero ha dado un gran paso para poner la
Palabra de Dios en las manos del pueblo. Reforma y Escritura son las dos cosas fundamentales
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en las que podemos profundizar mirando la tradicion luterana.

Esta nueva valoracion del significado de la Reforma Protestante promovida por Lutero no se
limita a la posicion expresada por el Papa latinoamericano. Esta difundiéndose crecientemente en circulos
catdlicos de nuestro continente, como se hace evidente en un valioso articulo intitulado “La “rebelion” de
Lutero”, escrito por Ignacio Pérez del Viso, Profesor de la Facultad de Teologia de San Miguel,
Argentina.’ Comienza por sefialar que, aunque para los catolicos el 31 de octubre de 1517 fue el
comienzo de “la ‘rebelion” luterana”, “ese cuadro no corresponde a la realidad”; que si bien con las 95
Tesis se desatd una polémica que produjo una creciente grieta, ésta se ha reducido notablemente desde el
Concilio Vaticano II (1962-1965). Prueba de ello, segin €1, es que “el 31 de octubre de 1999, fecha
simbdlica, se firmé el acuerdo sobre la Justificacion por la fe, tema central que nos separaba, segun
Lutero. . . . De este modo venimos reconstruyendo la figura del reformador y del movimiento luterano.””
Y concluye con una nota que expresa en pocas palabras la valoracion positiva de la Reforma que desde
hace unos afios ha venido ganando terreno en circulos catolicos romanos y que hoy cuenta con la
aprobacion del Papa: “En sintesis, considero que Martin Lutero no se rebel6 contra la Iglesia catdlica sino
contra los abusos en la Iglesia, que denuncié vivamente. Pero mas importante que la denuncia profética
fue el anuncio de un retorno al Evangelio”.®

Tal “retorno al Evangelio” halla expresion en la Declaracion conjunta de la doctrina de la

Justificacion, que afirma que esta doctrina expresa el mensaje del evangelio y “nos sirve constantemente

5 Ver https://www.aciprensa.com/noticias/esto-fue-lo-que-dijo-el-papa-sobre-lutero-la-biblia-y-la-iglesia-catolica-

29967/. Vista el 5/5/2017. Cabe anotar que este cambio de actitud papal frente a los énfasis centrales de la Reforma
tiene importantes antecedentes, especialmente el representado por Juan XXIII, de quien Heinrich Fries escribié que
con ¢l “el problema ecuménico ha entrado en una nueva fase . . . considerandosele como uno de los grandes
intereses tareas de la Iglesia catdlica. . . . El Papa habla . . . de los "hermanos separados’, pero no pone el énfasis en
la separacion sino en la hermandad. Esta se funda en que tanto unos como otros "llevan escrito sobre su frente el
nombre del Sefior, y leen su Evangelio santo y bendito’. Semejante forma de hablar la buscariamos inutilmente en
los Papas anteriores —incluso en los de los ultimos tiempos—, y nos muestra, al confrontarla con las
manifestaciones de Leon XIII y de Pio X, la mutacion operada en el sector catolico” (El didlogo con los cristianos
protestantes en el pasado y en el presente, Editorial Marfil, S. A., Alcoy, Espafia, 1968, p. 17).

% Ignacio Pérez del Viso, “La “rebelion” de Lutero”, Revista Criterio 2428 (Buenos Aires, agosto 2016), pp. 30-32.

7 La referencia aqui es a la “Declaracion Conjunta sobre la Justificacion” que el Cardenal Edward Idris Cassidy,
Presidente del Consejo Vaticano para la Unidon de los Cristianos y el Obispo Christian Krause, Presidente de la
Federacion Mundial Luterana firmaron en Augsburgo, Alemania, el 31 de octubre de 1999.

8 pérez del Viso, op. cit.



para orientar hacia Cristo toda la ensefianza y la pastoral de nuestras iglesias”.” Desde el punto de vista

del sector ecuménico del pueblo evangélico en América Latina y alrededor del mundo, la aceptacion
oficial de la justificacion por la fe por parte de la Iglesia Catolica Romana provee una base para superar la
profunda grieta representada histéoricamente por los énfasis centrales de la Reforma Protestante
promovida por Martin Lutero: solo Cristo, la Escritura sola, la gracia sola, la fe sola, la gloria de Dios
sola, énfasis a los cuales hay buena base para anadir el sacerdocio de todos los creyentes. Se ha abierto
asi la posibilidad de una celebracion conjunta (evangélica-catdlico romana) del dia de la Reforma el 31 de
octubre del 2017. A esa posibilidad apunta la Introduccion al Informe Del conflicto a la comunion en los

siguientes términos:

El presente afio 2017 desafia, tanto a catolicos como a luteranos, a discutir, mediante el dialogo,
los asuntos y las consecuencias de Wittemberg, que se concentraron en la persona y el
pensamiento de Martin Lutero, y en desarrollar perspectivas para la rememoracion y apropiacion
de la Reforma. EI proyecto reformador plantea, tanto a catolicos como a luteranos
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contempordneos, un desafio espiritual y teologico.

Es obvio, sin embargo, que el cambio radical de la actitud tradicional de la Iglesia Catdlica
Romana frente a la Reforma Protestante—un cambio definido en la Declaracion conjunta de la
Justificacion y representado actualmente, como hemos visto, por el Papa Francisco— esta lejos de ser
aceptado universalmente en circulos catdlicos romanos. Un notable ejemplo de abierta oposicion a la
posicion evangélica sobre la justificacion por la fe, aparte de las obras, es la que articula R. P. Franscois
Laisney en un articulo publicado en castellano el 7 de agosto de 2011 en la pagina web de Biblia y

Tradicion: extra ecclesiam nulla salus, que dice:

Esta Declaracion es un escandalo en estricto sentido, un tropiezo para mucha gente. Para
comprender la importancia de esta Declaracion y su oscuro antecedente, debemos primero
recordar la ensefianza catolica acerca de la justificacion y las herejias luteranas que se oponen a

ésta. Entonces podremos observar las enormes ambigiiedades que son necesarias para realizar

? Citado en el Informe de la Comisién Luterana-Catolico Romana sobre la Unidad intitulado Del conflicto a la
comunion: Conmemoracion Conjunta Luterana-Catolico Romana de la Reforma en el 2017, Sal Terrae, Maliafio
(Cantabria), Espafia, 2013. Hay grupos ecuménicos en varias ciudades de América Latina que estdn usando este
informe en reuniones de preparacion para la celebracion conjunta del dia de la Reforma el 31 de octubre de afio en
curso.

10 Ibid., p. 10, énfasis mio.



tal Declaracion Conjunta. Esta Declaracion sera evidenciada como un tipico producto del

ecumenismo que debilita la Fe y corroe la esencia de la Iglesia."

Esta posicion reaccionaria destaca la profunda necesidad que un sector (no sabemos si
mayoritario o minoritario) de la Iglesia Catdélica Romana tiene todavia de la Reforma, cuyos quinientos
aflos se celebran en octubre de 2017. Para esa Iglesia, como para muchas otras iglesias hoy, siguen
vigentes los propositos que animaron la Reforma de Lutero: corregir todo intento de transformar la
religion en un negocio y recuperar “el santisimo evangelio de la gloria y de la gracia de Dios”.

No podemos menos que alegrarnos que en esa direccion renovadora apunta el Documento
Conclusivo de la V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y del Caribe (CELAM) que se
llevo a cabo en Aparecida, Brasil, del 13 al 31 de mayo 2007. Entre varios temas que coinciden con

énfasis centrales de la Reforma, este Documento afirma:

No se comienza a ser cristiano por una decision ética o una gran idea, sino por el
encuentro con un acontecimiento, con una Persona [Jesucristo], que da un nuevo horizonte a la
vida y, con ello, una orientacion decisiva.'

Aqui esta el reto fundamental que afrontamos: mostrar la capacidad de la Iglesia para
promover y formar discipulos y misioneros que respondan a la vocacion recibida y
comuniquen por doquier, por desborde de gratitud y alegria, el don del encuentro con
Jesucristo. No tenemos otro tesoro que éste. No tenemos otra dicha ni otra prioridad que ser
instrumentos del Espiritu de Dios, para que Jesucristo sea encontrado, seguido,

amado, adorado, anunciado y comunicado a todos, no obstante todas las dificultades y

MR Francois Laisney, “La Declaracion Conjunta sobre la Justificacion o la subversion de la Fe inmaculada de la
Sede de Pedro”, articulo traducido del inglés por Alejandro Villareal y publicado por Biblia y Tradicion: Extra
Ecclesiam nulla salus, 7 de agosto de 2011. http ttps://bibliaytradicion.wordpress.com/2011/08/07/la-«declaracion-
conjunta-sobre-la-justificacion»-o-la-subversion-de-la-fe-inmaculada-de-la-sede-de-pedro/. Vista el 09/05/2017.
Esencialmente la misma posicidn totalmente negativa frente a la Reforma de Lutero es la que asume José Miguel
Arraiz en su articulo intitulado “;Martin Lutero tenia razén?”, publicado el 8/09/2016 en la pagina web de
Apologética mundo, http://infocatolica.com/blog/apologeticamundo.php/1608090817-imartin-lutero-tenia-razon?
Segun este autor, Lutero tenia una conciencia recta pero no verdadera, ya que estaba formada deficientemente, y en
consecuencia actud “en conciencia recta invenciblemente erronea”. Vista el 12/05/2017.

12 Consejo Episcopal Latinoamericano, CELAM, Aparecida: Documento conclusivo de la V Conferencia Episcopal
Latinoamericana, 2007, p. 5. El reconocimiento de la necesidad de formar “discipulos misioneros” presupone el
énfasis de la Reforma en el sacerdocio de todos los creyentes. Para un informe detallado de la V Conferencia
General del CELAM escrito desde una perspectiva evangélica, ver Harold Segura, Cronicas de Aparecida: Un
pastor evangélico en la V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y del Caribe, Ediciones Kairo6s,
Buenos Aires, 2008.



resistencias. Este es el mejor servicio —jsu serviciol— que la Iglesia tiene que ofrecer a
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las personas y naciones.

Desde un punto de vista evangélico, estas afirmaciones con su énfasis cristocéntrico y su claro
reconocimiento de la importancia que la formacidén de discipulos misioneros tiene en la mision de la
Iglesia, representan lo mas esperanzador para una profunda renovacion de la Iglesia Catélica Romana.
Coinciden en gran medida con lo que todas las iglesias evangélicas, sea cual sea su denominacion,
necesitan si van a ser fieles a Jesucristo y a la comision que €l les encomendd a sus seguidores cuando los
envio diciendo: “Se me ha dado toda autoridad en el cielo y en la tierra. Por tanto, vayan y hagan
discipulos de todas las naciones, bautizandolos en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo,
ensenandoles a obedecer todo lo que les he mandado a ustedes. Y les aseguro que estaré con ustedes

siempre, hasta el fin del mundo” (Mt 18:16-20).

Resistencia eclesiastica catélica romana al legado de la Reforma

A pesar de las afirmaciones citadas del Documento de Aparecida, hay serios obstaculos que impiden que
la Iglesia Catolica Romana a nivel institucional se ponga a tono con el legado de la Reforma en términos
de sus énfasis centrales, los que proveen la base fundamental de la fe cristiana y hacen posible la primacia
de lo que Lutero denominé “el santisimo evangelio de la gloria y de la gracia de Dios”: solo Cristo y solo
la Escritura. El mayor de tales obstaculos fue plasmado por Benedicto XVI —el Papa'* que abrié y cerrd
la V Conferencia General del CELAM en Aparecida— el 6 de agosto de 2000 en la Declaracion Dominus
lesus, que afirma que la Iglesia de Cristo “sigue existiendo plenamente s6lo en la Iglesia catolica . . .
constituida y ordenada en este mundo como una sociedad . . . gobernada por el sucesor de Pedro y por los
Obispos en comuniéon con é1.”"° La misma afirmacién aparecid anticipadamente en la “Epistola
apostolica” Quotiescumque nobis que, a pesar de la actitud conciliadora de Juan XXIII hacia los
“hermanos separados” de las iglesias evangélicas, este Papa dirigio al Cardenal Tien Chen-Sin, arzobispo

de Pekin, el 26 de junio de 1961, que dice que “no es posible unirse a Cristo sino en la Iglesia y por medio

3 Ibid., pp. 6-7.

1% Refiriéndose a este Papa, Harold Segura sintetiza el siguiente juicio generalizado: “Joseph Ratzinger, ahora
Benedicto X VI, ha sido el guardidn mas disciplinado de la ortodoxia romana, conservador a ultranza y conocido por
algunos expertos analistas catolicos como ‘el Gran Inquisidor” (op. cit., p. 115). Toémese en cuenta que Ratzinger
fue el sucesor de Juan Pablo II, bajo cuyo papado varios tedlogos latinoamericanos fueron sancionados como
heterodoxos, como veremos mas adelante.

1> Citado por Segura, ibid., p. 116.



de la Iglesia, que es el Cuerpo Mistico de El, y finalmente, no es posible pertenecer a la Iglesia sino por
medio de los Obispos, sucesores de los Apostoles, unidos al Supremo pastor, el sucesor de Pedro.”"

Este concepto absolutista de la Iglesia Catdlica tiene implicaciones soteriologicas que se expresan
en la afirmacion dogmatica de la imposibilidad de salvarse fuera de la Iglesia Catolica Romana: Extra
Ecclesiam nulla salus. Una afirmacion que, como hemos visto, acompaiia el itinerario de movimientos
catolicos fundamentalistas como Biblia y Tradicion y Apologética Mundo.

Un hecho que se puede comprobar histéricamente es que durante la conquista ibérica del Nuevo
Mundo, esta vision tradicional de la Iglesia Catolica Romana representada por la Declaracion Dominus
lesus, sustituyo la proclamacion de las buenas nuevas de Jesucristo. En realidad, lo que trajo la conquista
espafiola y portuguesa de los territorios que con el tiempo se denominarian América Latina no fue el
Evangelio centrado en la persona y obra de Jesucristo sino la estructura eclesiastica catolica romana. La
“catolizacion” tom¢ el lugar de la evangelizacion. Se entiende la dura critica y la comprensible ironia que
esta posicion suscitd por parte del distinguido tedlogo catdlico Leonardo Boff quien, refiriéndose a la
Declaracion de Benedicto X VI, dice que ésta reitera la formula segun la cual “Cristo es el inico camino
de salvacion y la Iglesia tiene el peaje exclusivo. Nadie puede recorrer el camino sin pasar por su peaje
[...] De Cristo es el teléfono, pero la Iglesia es la telefonista, y todas las llamadas, las de corta y las de
larga distancia, tienen que pasar necesariamente por ella.”"’

Tanto para la Iglesia Catolica Romana como para las iglesias evangélicas, sin distincion de
denominacidn, la fidelidad al “santisimo evangelio de la gloria y de la gracia de Dios” y a su caracter
cristocéntrico propuesto por la Reforma de Lutero solo sera posible si la Escritura es reconocida como
Palabra de Dios y ocupa el lugar que le corresponde en la vida y mision de la Iglesia.'® Los factores que, a
raiz del derramamiento del Espiritu el dia de Pentecostés, hicieron posible que la Iglesia se constituyera
en la continuadora de la mision de Jesucristo en el escenario historico fue que, ungidos por el Espiritu, los
que recibieron el mensaje predicado por Pedro y fueron bautizados “se mantenian firmes en la enserianza
de los apostoles, en la comunion, en el partimiento del pan y en la oracion” (Hch 2:42, énfasis mio). Basta
un estudio somero de la ensefianza de los apostoles escriturada en el Nuevo Testamento para comprobar

que Jesucristo, no la Iglesia, y menos aun la Iglesia como una institucion jerarquica, fue el corazon del

mensaje de los apostoles como lo fue del mensaje predicado por el apdstol Pedro el dia de Pentecostés

18 Citado por José Miguez Bonino, ed., en Polémica, didlogo y mision: Catolicismo romano y Protestantismo en
Ameérica Latina (Centro de Estudios Cristianos del Rio de la Plata, Buenos Aires, 1966), p. 55.

7 Citado por Segura, op. cit., p. 123.

18 Sin lugar a dudas, la posicion reformada con respecto a las Escrituras tiene su precedente en la posicion asumida
por Jesucristo durante su ministerio terrenal. Sobre este tema, ver el articulo de Will Graham, “Cristo creia en Sola

Scriptura: El Sefior de la Iglesia defendi¢ la autoridad de la Palabra escrita de Dios”, Protestante Digital, 13/05/17
http://protestantedigital.com/magacin/42132/Cristo creia en Sola Scriptura. Vista 15/05/17.




(Hch 2:14-36). Este mensaje concluye con una clara afirmacion del sefiorio de Jesucristo: “Por tanto,
sépalo bien todo Israel que a este Jests, a quien ustedes crucificaron, Dios lo ha hecho Seiior y Mesias”
(v. 36, énfasis mio). Hablar de Jesus como Sefior y Mesias equivale a hablar del Reino de Dios, del cual ¢l
es el Rey.

Uno de los énfasis méas importantes del clasico libro de Juan A. Mackay El otro Cristo espaiiol"
fue en la notable necesidad que €l constataba en el catolicismo romano —la religion dominante en
América Latina—: la necesidad de redescubrir al Cristo vivo, al Cristo que murié y resucitd, de quien dan
testimonio los Evangelios; el “Cristo espafiol” que se hizo presente en autores del siglo de oro de la
literatura espafiola (siglo XVI), tales como fray Luis de Granada, San Juan de la Cruz, Santa Teresa de
Jesus, fray Luis de Ledn. “Todos ellos —dice Mackay— vivieron bajo constante sospecha de
heterodoxia, y todos ellos, salvo Teresa, pasaron un tiempo en las prisiones de la Inquisicion. La gran
Teresa misma apenas si escapé al encarcelamiento, y eso tan sélo por ser mujer.”* Para el distinguido
autor, este Cristo espafiol “ha hallado santuario en la vida de dos precursores de la Espafia nueva, nacida
con las instituciones republicanas en 1931: Giner de los Rios y don Miguel de Unamuno”, y su presencia
se discierne en pensadores latinoamericanos contemporaneos del autor: la poetisa chilena Gabriela
Mistral, el famoso escritor uruguayo José Zorrilla de San Martin, el “cristiano literario” argentino Ricardo
Rojas, y el “literato cristiano” Julio Navarro Monz6.

En el ultimo capitulo de E/ otro Cristo espariol, Mackay hace “una critica del Protestantismo en
Sudamérica”. Argumenta, para empezar, que la conquista espafiola no trajo a nuestro continente al Cristo

vivo de los reformadores porque

el movimiento reformador fue ahogado en sangre por la Inquisicion. Sélo pudo llevarse a cabo
tan completa extirpacion de un movimiento religioso como el que tuvo lugar en la Espafia del
siglo dieciséis debido a que las nuevas ideas [de la Reforma Protestante] no se habian
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posesionado de las masas en la misma forma que en Alemania, Holanda y la Gran Bretaiia.

La situacion actual de la Iglesia Catolica Romana da pie a la pregunta si esta estructura
eclesiastica jerarquica tradicional estd abierta a recibir el legado de la Reforma con su énfasis en la

centralidad de la “Sola Scriptura” y de Jesucristo, condicion indispensable para recuperar el “santisimo

19 Juan A. Mackay, El otro Cristo espaniol: Un estudio de la Historia Espiritual de Espaiia e Hispanoamérica,
México: Casa Unida de Publicaciones, y Buenos Aires: Editorial La Aurora, 1952. De esta obra clasica evangélica
que se publicé originalmente en inglés en 1933, se han hecho varias ediciones en castellano.

29 Ibid., p. 132.
L Ibid., pp. 142-229.
22 Ibid., p. 259.



evangelio de la gloria y de la gracia de Dios”. Hace unos afios surgieron dos sefiales de apertura al cambio
que apuntaban en esa direccion. En primer lugar, el movimiento de las “comunidades eclesiales de base”
que se desarrollaron de manera especial pero no exclusivamente en el Brasil. En segundo lugar, la
articulacion de una cristologia liberadora con raices biblicas. A esas dos sefiales promisorias de
renovacion teologica dedicaremos unos parrafos a continuacion.

Las bases teologicas de las “comunidades eclesiales de base” recibieron atencion en una rica
bibliografia, ejemplificada por Comunidad eclesial de base: Iglesia comunion, opciones decisivas, por
José Marins™, Nueva conciencia de la Iglesia en América Latina, por Rolando Muifioz,** y varias obras
que se publicaron en la década del afio 1980, entre ellas las escritas por Ignacio Ellacuria, Jon Sobrino,
Leonardo Boff'y Alvaro Quiroz Magafia.”

Basta un conocimiento superficial de la intencion que el papa Juan XXIII tuvo para convocar al
Concilio Vaticano II que se realizd de 1962 a 1965 para entender que lo que él buscaba era una profunda
reforma de la vida y mision de la Iglesia. En contraste con el Concilio Vaticano I, convocado por Pio IX
en 1869 con el propdsito de defender a la Iglesia Catdlica Romana asediada por el avance del liberalismo
moderno y del Protestantismo, a Juan XXIII no lo motivaba la mera confirmaciéon de doctrinas
fundamentales de la Iglesia, para lo cual no seria necesario un concilio. Lo que lo motivaba era el anhelo
de una reforma eclesial, un aggiornamento que recuperara la vision biblica de la Iglesia en que tanto los
obispos y los sacerdotes como los laicos, fueran vistos como una familia con una misién comun asignada
por Jesucristo y realizada juntos en el mundo. En palabras de José Miguez Bonino, en esta nueva

eclesiologia,

El laico no es el pedn pasivo que la jerarquia mueve sobre el tablero de la historia en

cumplimiento de planes que solo ella conoce, sino sujeto activo, centro de pensamiento, mision

2 José Marins, Comunidad Eclesial de Base: Iglesia comunion, Opciones decisivas (Editorial Bonum, Buenos
Aires, 1969). Esta es una obra pionera en la bibliografia sobre este tema, con respecto al cual el autor afirma en la
Presentacion del libro: “Imposible hablar de pastoral en la América Latina de hoy, sin hacer referencia a las
Comunidades Eclesiales de Base. Una intuiciéon que pareciera evangélica y apostdlica. . ..” (p. 5).

24 Rolando Muifioz, Nueva conciencia de la Iglesia en América Latina (Ediciones Sigueme, Salamanca, 1974).

ZJon Sobrino, Resurreccion de la verdadera Iglesia: Los pobres, lugar teologico de la eclesiologia (Editorial Sal
Terrae, 1981); Leonardo Boff, Igreja, carisma y poder: Ensaios de Eclesiologia Militante (Vozes, Petropolis, 1982);
Eclesiogénesis: Las comunidades de base reinventan la Iglesia (Editorial Sal Terrae, Santander, Espafa, 1984);

. Y la Iglesia se hizo Pueblo: Eclesiogénesis, la Iglesia que nace del pueblo (Editorial Sal Terrae, Santander,
Espaiia, 1986); Alvaro Quiroz Magaiia, Eclesiologia en la teologia de la liberacién (Ediciones Sigueme, Santander,
Espaila, 1983); Ignacio Ellacurria, Conversion de la Iglesia al Reino de Dios: Para anunciarlo y realizarlo en la
historia (Sal Terrae, Santander, Espafia, 1984).



y decision, que en el orden del amor se han de componer con las de los pastores

, Lo . .2
en una comun obediencia al llamado de Jesucristo.

Lo que los escritos de los autores catolicos mencionados demuestran mas alla de toda duda es que
el proposito que animo su tarea teologica y su ministerio en general fue contribuir a la puesta en practica,
particularmente en América Latina, del aggiornamento propuesto por el Concilio Vaticano II, con el foco
en el campo de la eclesiologia — una eclesiologia en la que se recupera el concepto biblico del sacerdocio
universal de los creyentes, que forma parte del legado de la Reforma Protestante.

La respuesta “oficial” mas notable y contundente al intento de los tedlogos latinoamericanos
mencionados de recuperar el concepto biblico de la iglesia como una comunidad en que cada miembro es
un “sujeto activo, centro de pensamiento, mision y decision” es lo que sucedié en 1985 con Leonardo
Boff, uno de los més destacados entre ellos. El 20 de marzo de ese afio el Vaticano, a través de la Sagrada
Congregacion de la Doctrina de la Fe (ex Santo Oficio) lanzé una “advertencia” contra “cuatro tesis
peligrosas” propuestas por Boff en su controvertida obra Igreja: Carisma e poder, publicada
originalmente en 1981.>" El tedlogo brasilefio se vio asi frente a la alternativa de retractarse o sufrir una
accion disciplinaria. Las cuatro tesis de Boff que la Congregacion de la Fe consideraba “peligrosas”

representan posiciones de fundamental importancia para la eclesiologia. Son las siguientes:

La verdadera iglesia. Segun la posicion catolica romana oficial, la inica comunidad eclesiastica
que merece denominarse Iglesia es la Iglesia Catolica Romana. Lo maximo a que llegd el Concilio
Vaticano II en lo que atafie al reconocimiento de otras iglesias como expresiones genuinas de la Iglesia de
Cristo fue la afirmacion de que el Espiritu Santo “no rehuy6” utilizar otras iglesias “como medios de
salvacion, cuya virtud deriva de la misma plenitud de la gracia y la verdad que se confid a la Iglesia
Catolica”.® Evidentemente, la Iglesia Catolica Romana sigue considerandose la “una y Gnica Iglesia de
Dios”,” la sola Iglesia en la cual “puede conseguirse la plenitud total de los medios salvificos™. Cristo
fund6 una sola Iglesia y “esta Iglesia, establecida y organizada en el mundo como una sociedad, subsiste
en la Iglesia catélica, gobernada por el sucesor de Pedro y por los obispos en comunién con é17”.*°

En contraste, partiendo de la premisa que el evangelio es inseparable de sus mediaciones

histdricas, Boff entiende que el cristianismo del Nuevo Testamento es ya un “catolicismo primitivo”, una

26 José Miguez Bonino, Concilio abierto: Una interpretacion protestante del Concilio Vaticano II (Editorial La
Aurora, 1967), p. 19. Este autor fue invitado a asistir al Concilio en calidad de observador protestante, y fue el tinico
latinoamericano que asistio como tal a este conclave.

?’ Leonardo Boff, Igreja, Carisma e Poder: Ensaios de Eclesiologia Militante, Vozes, Petropolis, 3ra. ed., 1982.

% Decreto sobre el ecumenismo, 3. Ver mi discusion de este tema en EI Evangelio hoy (Buenos Aires: Ediciones

Certeza, 1975), pp. 162-65.

29 .
Decreto sobre el ecumenismo, 3.

30 L L .
Constitucion dogmdatica sobre la Iglesia, 8.
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interpretacion y traduccion del evangelio. Desde este angulo de la cuestion —dice él—, “son ‘catolicos’
tanto los catdlicos como los protestantes”, puesto que ni los unos ni los otros pueden eludir la mediacion
del cristianismo primitivo. Sin embargo, la reaccion antiprotestante llevo al catolicismo a una posicion
tradicionalista que considera que todo en la Iglesia Catdlica Romana fue instituido por Jesucristo. A esta

posicion Boff califica de “patologica”’' La patologia, segun él, consiste en la “absolutizaciéon y

32 con la cual la Iglesia se coloca en el lugar de Jesucristo y se transforma

ontocratizacion de la mediacion”
en una institucion opresora que reduce el cristianismo a dogmas y celebraciones culticas y echa por la
borda el seguimiento de Jesus,” es decir, el compromiso que define biblicamente el ser cristiano.

No sorprende que, sobre la base de este analisis, Boff lamenta que la Iglesia Catélica Romana
haya desechado historicamente el legado de la Reforma evanggélica representada por Martin Lutero. Sobre

este tema afirma:

Fue un error historico la exclusion del protestantismo porque no se excluyd apenas a Lutero, sino
que también se excluyo la posibilidad de critica verdadera, de la contestacion al sistema en
nombre del Evangelio. El catolicismo puede transformarse en una ideologia total, reaccionaria,
violenta y represiva, y hoy es invocada por conocidos regimenes totalitarios instalados en varios
paises de América Latina. Nada mas lejano y ajeno al espiritu evangélico que la pretension del
sistema catolico de infalibilidad ilimitada, de lo incuestionable, de certezas absolutas, del
encapsulamiento del cristianismo en una sola y exclusiva expresion, de la incapacidad de
reconocer el Evangelio aparte de una sola forma doctrinal, una sola liturgia, una sola norma moral
y una sola organizacion eclesidstica. La experiencia cristiana es sustituida por la ensefianza de un
sistema de doctrina establecido. Se vive en un infierno de significantes siempre interpretados de
nuevo y reinterpretados ideolégicamente para mantenerlos siempre vigentes, en una
cadena sin fin de interpretaciones y perdiendo la referencia a lo Unico necesario, que es el
Evangelio. La fetichizacion de la mediacion dentro del catolicismo es responsable de la
esclerotizacion historica y la lentitud para captar las sefiales de los tiempos y, a la luz de

r . . . , 34
éstas, traducir de nuevo el mensaje libertador de Jesus.

El documento de la Sagrada Congregacion condena explicitamente la nocion de que la Iglesia de
Cristo puede subsistir en “otras iglesias cristianas”. Juzga que el “relativismo eclesioloégico” de Boff

tergiversa la ensefianza del Concilio Vaticano Il y tiene que ser desechado como una tesis peligrosa.

31 Ibid., p. 138
32 Ibid., p. 139.

33 Ibid.
3 Ibid., p. 141.
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El lugar del dogma. Segun el documento de la Sagrada Congregacion, otra tesis peligrosa de Boff es el
rechazo del concepto doctrinario de la revelacion segtn el cual el Magisterio catélico romano ha recibido
de Dios ciertas verdades que son necesarias, absolutas e infalibles. Segun él, ese acercamiento a la
revelacion sustituye la vida por la doctrina y desemboca necesariamente en una mentalidad dogmatica e
intolerante. El dogma es una clave de interpretacion del evangelio, pero es “valido para un determinado
tiempo y circunstancias”.”> Sin embargo, la Iglesia Catolica Romana, en respuesta a quienes disentian con
su posicion, en lugar de aceptar esto como “la provocacion para profundizar su comprension de la
relacion entre Evangelio e historia, entre Cristo y la Iglesia, entre la salvacion y los sacramentos, pasé a
afirmar dogmaticamente lo que tenia”, de modo que “catdlico pasdé a significar conservador,
tradicionalista y reaccionario.”

La notificacion de la Sagrada Congregacion responde que “el sentido de las formulas dogmaticas
permanece siempre verdadero y coherente, determinado e irreformable”, aunque pueda ser ulteriormente
“aclarado y mejor comprendido”. Sostiene, ademas, que “el depdsito de la fe” representado por los
dogmas “debe ser fielmente conservado en su pureza”, sin adaptacion al sentido de “un proceso dialéctico

de la historia.”

El ejercicio del poder. Boff critica el concepto de la Iglesia como “mater et magistra” porque propugna
una politica centralista, una estructura piramidal que depende del poder sacerdotal y magistral y de la
autoridad sagrada de la jerarquia.”” Quiere superar esa “sociedad asimétrica” constituida por un grupo de
sacerdotes que cuentan con los medios de produccion religiosa (el “material simbolico”) y otro grupo que
se limita a consumir lo que el grupo sacerdotal produce.™

Para ¢l la esperanza de la Iglesia esta en lo que €l considera “el nuevo modelo” provisto por “la
Iglesia a partir de los pobres”.”” Por medio de las comunidades eclesiales de base el pueblo esta
haciéndose Iglesia. Esta en curso una verdadera eclesiogénesis™ y asi se esta recobrando el sentido de la
potestas sacra dentro de la Iglesia. La jerarquia deja de ser un estrato ontoldgico; una élite que detenta

todo el poder sacro y que margina a esa inmensa mayoria de miembros que son los laicos; una clase

privilegiada, “la principal si no la unica portadora de la revelacion de Dios al mundo, con la mision de

35 Op. cit., pp. 127-28.

3 Ibid., p. 120.
37 Ibid., p. 20.

3 Ibid., p. 75.
3 Ibid., p. 23.
0 Ibid., p, 25.
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proclamarla, explicarla, mantenerla siempre intacta y pura, y defenderla”.*' Pasa a ser un servicio interno
que excluye todo afan de dominio sobre los demas y toda pretension de ser la Gltima instancia.

Boff mantiene que el modelo de Iglesia como institucion de poder ha dado ya todo lo que podia
dar; que se impone una nueva lectura de las fuentes de la fe, “ya no con los ojos del centro, con los

9942

criterios del poder, sino con los ojos de quien ha abandonado la perspectiva del poder.”™ De acuerdo con

esa relectura, el unico poder que tiene lugar en la Iglesia es el poder del amor, y “el que representa a
Cristo y su exousia debe ser un servidor como Jests lo fue”.* Para el tedlogo brasilefio, este es el
concepto de poder que se esta recuperando en las comunidades eclesiales de base, en la Iglesia como
Pueblo de Dios que esta surgiendo justamente en el momento en que las viejas estructuras eclesiasticas
muestran seflales evidentes de cansancio y desintegracion. Por lo tanto, “el futuro de la Iglesia, asi lo
creemos firmemente —dice—, reside en este pequefio germen que es la Iglesia nueva y naciente en los
medios pobres, destituidos de poder”.*

Contra esta posicion, la “advertencia” de la Sagrada Congregacion reafirma el sacramento del
sacerdocio. Sostiene que la tesis de Boff invierte “el sentido de la realidad religiosa” y en tltima instancia

conduce a “la destruccion del sentido auténtico de los sacramentos.”

La mision profética de la Iglesia. Boff considera que una de las tareas fundamentales de la Iglesia es
articular y relacionar lo religioso con lo politico. Desde esta perspectiva, critica a la Iglesia-institucion por
la manera en que deja de lado las exigencias del evangelio y se acomoda aun a los regimenes mas
totalitarios a fin de preservar su posicion privilegiada. Segin él, la mision profética es posible unicamente
para la Iglesia que nace del pueblo y consecuentemente toma conciencia de los problemas que afectan a
las grandes mayorias: la injusticia, la pobreza, la marginacion, la explotacion, la opresion. Las
instituciones eclesiasticas son de servicio a la Iglesia y al mundo en la medida que propician el
cumplimiento de esta mision; de otra manera, se convierten en “reductos del conservadurismo e
instrumentos del poder opresor del desarrollo libertador de la gracia y de la fe”.*” A la luz de esto, hay un

lugar para la jerarquia, pero de ningiun modo en funcién del dominio de un sector de la Iglesia por parte

de otro. “El poder puede ser un carisma en tanto se haga servicio a los hermanos e instrumento de

* Ibid., p. 73.
2 Ibid., p, 101.

B Ibid., p. 103.

* Ibid., pp. 107-08. El tedlogo chileno Pablo Richard concuerda con esta posicion. Segun él, “la iglesia de los
pobres surge y se desarrolla en el corazén de la cristiandad. . . poco a poco se hace claro que la iglesia de los
pobres es la Uinica alternativa significativa para el futuro de la iglesia” (Death of Christendom, Birth of the
Church, Orbis Books, Maryknoll, N.Y., 1987, p. 191), mi traduccién del inglés.

* Ibid., p. 233.
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construccién de la justicia de la comunidad”.*®

La Sagrada Congregacion admite que todo el pueblo participa en la mision profética de Cristo. En
respuesta a Boff, sin embargo, sefiala que la denuncia profética en la Iglesia, para ser legitima, debe estar
siempre al servicio de la edificacion de la misma Iglesia que nace de la fe del pueblo.

En conclusion, las tesis de Leonardo Boff son “peligrosas” porque ponen en tela de juicio el
concepto catolico romano tradicional de la Iglesia, segun el cual no hay Iglesia mientras a la comunidad
de los fieles no se le afiada la estructura jerarquica que culmina en el Papa. Por supuesto, no se pueden
negar los cambios positivos que se dieron en la eclesiologia del Concilio Vaticano II, especialmente en lo
que tiene que ver con la revalorizacion del lugar de los laicos en la Iglesia. Sin embargo, hay buena base
para afirmar que, pese a todos los cambios, la doctrina oficial de Roma sigue concibiendo a la Iglesia de
Cristo como la institucion visible, organizada jerarquicamente bajo el gobierno de un papa infalible cuya
presencia garantiza su apostolicidad. La eclesiologia de Boff, como la de José Marins, Rolando Muifioz,
Jon Sobrino, Alvaro Quiroz Magaiia e Ignacio Ellacurria, fraguada al calor de su propia experiencia con
las comunidades de base en América Latina, es una recuperacion del concepto neotestamentario del
sacerdocio de todos los creyentes y de la Iglesia como Pueblo de Dios, Cuerpo de Cristo y Comunidad del
Espiritu. Tal eclesiologia coincide en gran medida con la eclesiologia de la Reforma Protestante y, como
tal, contrapone “peligrosamente” al poder jerarquico el carisma del Espiritu que Dios otorga a todos lo
discipulos de Cristo. Ese es el fondo de la cuestion.

Lamentablemente, una vez mas Roma opto6 por el poder al condenar a Leonardo Boff al silencio
y forzarlo posteriormente a renunciar al sacerdocio. En efecto, en 1985 el tedlogo brasilefio fue criticado y
silenciado publicamente por el Cardenal Joseph Ratzinger, entonces Prefecto de la Congregacion para la
Doctrina de la Fe (CDF), por escritos que no eran “peligrosos” para la Iglesia de Jesucristo como tal pero
si para la Iglesia jerarquica tradicional. Por amor a su Iglesia, Boff acat6 la disciplina por un tiempo. Sin
embargo, un libro con textos surgidos de su reflexion con grupos en el Brasil y otros paises y publicado
con el nihil obstat del Cardenal Paulo Evaristo Arns bajo el titulo América Latina: Da conquista a nova
evangelizacao®’ le acarre6 nuevos problemas, y en mayo de 1992 renunci6 al cargo de Director de la
editorial franciscana Voces, que ocupaba en ese tiempo, y un mes después también a la Orden Franciscana
y al sacerdocio catdlico romano.

Queda en pie la pregunta si llegara el dia en que la estructura jerarquica de la Iglesia Catolica

Romana permita que el Espiritu de Dios use el legado de la Reforma para transformarla en Pueblo de

46 [bid., p. 244.

* Leonardo Boff, América Latina: Da conquista ad nova evangelizagao, Editora Atica S. A., Sao Paulo, 3
ed., 1992.
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Dios concretado histéricamente en la Iglesia popular: Pueblo de Dios conformado por Jesucristo como
“sacerdotes al servicio de Dios su Padre” (Ap 1:6), Cuerpo de Cristo cuyos miembros han sido dotados
de diversos dones y ministerios con la intencion de que todos “se preocupen por igual unos por otros”
(1Co 12:25), Comunidad del Espiritu constituida por personas unidas por “la gracia del Sefior Jesucristo,
el amor de Dios y la comunion del Espiritu Santo” (2Co 13:14), y “como piedras vivas con las cuales se
esta edificando una casa espiritual” y “de este modo llegan a ser un sacerdocio santo, para ofrecer

sacrificios espirituales que Dios acepta por medio de Jesucristo” (1P 2:5).

EL LEGADO DE LA REFORMA PARA LAS IGLESIAS EVANGELICAS

Lo mas probable es que de todos los millones de miembros de las iglesias evangélicas en América Latina,
solamente un reducido porcentaje sean conscientes de la relacion entre su filiacion eclesiastica y la
Reforma Protestante. La falta de perspectiva historica comin en nuestros pueblos se combina con la
escasez de investigacion histérica que afecta al movimiento evangélico en la gran mayoria de
denominaciones presentes en nuestro continente.” Los origenes del Protestantismo en esta region del
mundo se remontan al comienzo de la colonia, con el establecimiento de la Familia Welser, apoyada por
Carlos I de Espatia, en el oeste de Venezuela (1528-1546), seguida por la colonia hugonota en el Brasil
(1555-1567), la colonia holandesa en Pernambuco (1624-1654) y la colonia escocesa en Panama (1624-
1700). Ninguna de estas colonias europeas dio como resultado la formacion de iglesias evangélicas
enraizadas en territorio latinoamericano, y en los siglos XVI y XVII los tribunales de la Inquisicion
espafiola tomaron los recaudos necesarios para impedir que la semilla de la Reforma germinara y
floreciera en términos de iglesias calificadas como “herejes”. Esta situacion cambid paulatinamente como
resultado de la descolonizacion producida por las guerras de la Independencia en el siglo XIX. Sin
embargo, el nuevo capitulo de la historia del Protestantismo en América Latina que comenzd a escribirse
a partir de ese entonces se escribid con sangre derramada por el fanatismo religioso catolico romano al
amparo de gobiernos nacionales que no incluyeron la libertad de culto en sus constituciones, casi todos
ellos hasta muchos afios después de la gesta emancipadora.

La expansion del cristianismo evangélico “criollo” fue gestada principalmente por misioneros que
vinieron de Estados Unidos e Inglaterra a comienzos del siglo XIX y a lo largo del mismo. Entre ellos
sobresale James Thompson (mas conocido como Diego Thomson), que llegd a Buenos Aires en 1819

como representante de las Sociedades Biblicas Britanicas y a corto plazo recibié el apoyo de Bernardino

* Sobre la historia del Protestantismo en este continente ver Hans-Jiirgen Prien, La historia del Cristianismo en
Ameérica Latina, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1985, cap. 12, pp. 711-808; Jean-Pierre Bastian, Historia el
Protestantismo en América Latina, Ediciones Casa Unida de Publicaciones, México, D.F., 1990; Ondina Gonzalez y
Justo L. Gonzalez, Historia del Cristianismo en América Latina, Ediciones Kairds, Buenos Aires, 2012.
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Rivadavia, Presidente de Argentina. En 1921 fue a Chile, invitado por el Presidente Bernardo O Higgins,
y al afio siguiente llegd al Peru, donde recibié el nombramiento de Director de educacion publica. En
1924 siguio6 al Ecuador y al afio siguiente a Colombia y luego a México y las islas espafiolas ¢ inglesas
del Caribe. Su gestion fue el comienzo de una amplia difusion de la Biblia (Version Reina-Valera)
propulsada por las Sociedades Biblicas. Con el transcurso del tiempo, la siembra de ese grano de mostaza
junto con la realizada por otros sembradores de diferentes trasfondos culturales y denominacionales, daria
como resultado la gran cosecha del movimiento evangélico cuyo inusitado crecimiento actual, a lo largo y
a lo ancho de todo nuestro continente, sorprende hoy a estudiosos de los fenomenos religiosos.

(Cual es el legado de la Reforma para las iglesias evangélicas en América Latina hoy? ;Hasta qué
punto los énfasis centrales de Martin Lutero y de reformadores posteriores a él son pertinentes a estas
iglesias quinientos afios después y en circunstancias historicas muy diferentes a las que dieron origen a la
Reforma Protestante del siglo XVI? Para incrementar aun mas la dificultad de responder a esta pregunta
hay que tomar muy en cuenta las diferencias, a veces grandes y a veces pequefias, que existen entre las
multiples denominaciones que el movimiento evangélico latinoamericano abarca y que generalmente se
deben a su origen historico. Y a esto se anade la falta de investigaciones que, aprovechando recursos
cientificos, exploren la situacion real de las iglesias tanto en lo que tiene que ver con su vida interna como
en cuanto a su impacto en la sociedad. En vista de tales limitaciones y sin pretender ser exhaustivos, nos
concentramos aqui en comentar sobre algunos de los temas mas importantes de la Reforma y su variable
incidencia en las iglesias evangélicas en América Latina: el lugar de las Sagradas Escrituras, la
soteriologia, el sacerdocio de todos los creyentes, y la naturaleza y mision de la Iglesia. En cada caso

destacaremos los riesgos, desafios y oportunidades.

El lugar de las Sagradas Escrituras

Uno de los momentos mas dramaticos de la vida de Lutero fue el momento que vivié el 18 de abril de
1521. Ese dia se presentd ante la Dieta de Worms (la Asamblea de principes del Sacro Impero Romano
Germano) y ante el Emperador Carlos V, con la consigna de retractarse de su posicion teoldgica
calificada de “herética”, o si no, ser encarcelado o condenado a muerte. En respuesta a la pregunta si

estaba dispuesto a retractarse, ¢l respondio:
Puesto que Su Majestad y sus sefiorias desean una simple respuesta, voy a responder sin cuernos

o dientes [es decir, sin vueltas ni rodeos]. A menos que se me convenza mediante la Escritura y

la razén, yo no acepto la autoridad de papas y concilios, puesto que se  contradicen entre si. Mi
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conciencia es cautiva de la Palabra de Dios. No puedo ni quiero retractarme, ya que hacerlo

. . . . TG ' , 49
contra mi conciencia no es correcto ni seguro. jDios me ayude! Amén.

No podemos menos que admirar la valentia de Lutero para enfrentarse a sus jueces, en su mayoria
adversos a su causa, y hacer ante ellos esta declaracion publica, a riesgo de perder su libertad o incluso su
vida. Y, por supuesto, nos desafia su profunda conviccion respecto a la autoridad de las Sagradas
Escrituras. Cabe preguntar en qué medida quienes hoy profesamos la fe evangélica estariamos dispuestos
a seguir su ejemplo en circunstancias similares. Si bien la gran mayoria de evangélicos latinoamericanos
acepta, por lo menos tedricamente, la autoridad de la Biblia, es innegable que con frecuencia para la
mayoria de miembros de nuestras iglesias tal aceptacion no se traduce en una practica regular de lectura y
menos aun de estudio biblico. Lo que es peor, preocupa que en muchas iglesias las Escrituras no ocupan
el lugar les corresponde en los pulpitos. A este problema hizo referencia la Declaracion Evangélica de

Cochabamba (FTL, 1970) en los siguientes términos:

La predicacion a menudo carece de raices biblicas. El pulpito evangélico esta en crisis. Hay entre
nosotros un lamentable desconocimiento de la Biblia y de la aplicacién de su mensaje al dia de
hoy. El mensaje biblico tiene indiscutible pertinencia para el hombre latinoamericano, pero su
proclamacion no ocupa entre nosotros el lugar que le corresponde. Vivimos un momento
dificil para la Iglesia evangélica en nuestro continente. Urge una toma de conciencia de nuestra
situacion. El llamado de la hora es volver a la Palabra de Dios, en sumision al Espiritu Santo. Es
regresar a la Biblia y al Sefior que reina por medio de ella. Es cuestionar nuestras “tradiciones
evanggélicas” a la luz de la revelacion escrita. Es colocar todas las actividades de la Iglesia bajo el
juicio de la Palabra del Dios vivo. Es obedecer las claras demandas de la Palabra de Dios a
anunciar a todos el mensaje de Jesucristo llamandolos a ser Sus discipulos, y ser dentro de la
compleja realidad social, politica y economica de América Latina una comunidad que expresa el

, . .. . . . .. . . 50
espiritu de justicia, misericordia y servicio que el Evangelio implica.

Indiscutiblemente, es urgente que las instituciones de educacion teoldgica en nuestro continente
cumplan su tarea de capacitar a los futuros pastores y a las futuras pastoras a exponer las Escrituras
basandose en una seria exégesis contextual. Esta labor, sin embargo, no debe restringirse a la capacitacion

formal de personas encargadas de la predicacion: idealmente debe ser complementada en las iglesias

*# Citado por Roland H. Bainton, Here I Stand: A Life of Martin Luther (The New American Library of World
Literature, Nueva York), p. 144, traduccion y énfasis mios.
SO ETL, El debate contempordneo sobre la Biblia (Ediciones Evangélicas Europeas, Barcelona, 1972), pp. 226-227.
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locales con la capacitacion de facilitadores del estudio biblico en grupos y la formacion de tales grupos
con miras a lograr que el mayor nimero posible de sus miembros sean enfrentados por la Palabra de Dios

. . ., 51
€n Su propia situacion.

La soteriologia

Como ya hemos mencionado, lo que animé a Lutero a oponerse a las ensefianzas difundidas por la Iglesia
Catdlica Romana no fue la intencion de formar una nueva iglesia sino impulsar la recuperacion del
“verdadero tesoro de la Iglesia”, que es “el santisimo evangelio de la gloria y de la gracia de Dios”, segun
el cual “todo cristiano que se arrepiente verdaderamente de sus pecados y siente pesar por haber pecado
tiene pleno perdon del castigo y de la deuda, aunque no haya adquirido su cuota de indulgencias™ (Tesis
36).”

La mayoria de las noventa y cinco tesis de Lutero estin dedicadas a una severa critica de las
indulgencias del Papa como el medio que Dios ha provisto al ser humano para perdonarlo y liberarlo del
purgatorio y la condenacion eterna. Para ilustrar su contenido basta citar una pocas de ellas:

Tesis 27: Mera doctrina humana predican aquellos que aseveran que tan pronto suena la moneda
que se echa en la caja, el alma sale volando [fuera del purgatorio].”

Tesis 33: Hemos de cuidarnos mucho de aquellos que afirman que las indulgencias del ~ Papa
son el inestimable don divino por el cual el hombre es reconciliado con Dios.”*

Tesis 48: Se debe ensefar a los cristianos que al otorgar indulgencias el Papa tanto
necesita cuanto desea una oracion ferviente por su persona, antes que dinero en
efectivo.”

Tesis 86: jPor qué el Papa, cuya fortuna es hoy mdas abundante que la de los mas
opulentos ricos, no construye tan solo una basilica de San Pedro de su propio dinero, en

lugar de hacerlo con el de los pobres creyentes?>

Si algo caracteriza a la gran mayoria de iglesias evangélicas en América Latina es su énfasis en

la gratuidad del perdon de Dios sobre la base de la gracia (el amor inmerecido) de Dios que se recibe por

>! Para este fin pueden ser de mucha ayuda las excelentes guias para circulos biblicos preparadas por Carlos Mesters.
La primera parte de una de ellas, Las pardbolas de Jesus: Guias para grupos biblicos (Editorial Verbo Divino,
Estella, Navarra, 2005), pp. 7-31, esta dedicada a la metodologia que Mesters aplica a estos grupos. Otro texto muy
util para este fin es el manual de Catalina F. Padilla, La Palabra de Dios para el pueblo de Dios: Una introduccion
al estudio personal y grupal de la Biblia (Ediciones Kair6s, Buenos Aires, 2010), 2da. ediciéon ampliada.

> Op. cit., p. 10.

3 Ibid., p. 9.

* Ibid. p. 10.

 Ibid., p. 11.

% Ibid., p. 14.
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medio de la fe. Aunque no tengo estadisticas para comprobarlo, me inclino a pensar que los textos del
Nuevo Testamento citados con la mayor frecuencia por miembros de estas iglesias para evangelizar son
textos que hacen referencia a la gracia de Dios —gracia que se recibe por medio de la fe—, tales como
Romanos 3:24, 4:16, 5:2 y 15, 11:6 y Efesios 2:6-9. De hecho, sin necesariamente estar familiarizados
con los escritos de Lutero, en concordancia con la ensefianza biblica estarian de acuerdo con él, en que
“incurre en grave error aquel que cree poder dar satisfaccion por sus pecados puesto que Dios perdona
gratuitamente sin cesar por su inestimable gracia, exigiendo solamente que el pecador lleve en adelante
una vida recta.”’ Este mensaje sobre el perdon del pecador como un don de Dios que se basa en el
sacrificio de Jesucristo y se recibe por fe, sin dinero y sin precio, forma parte del legado de la Reforma y
es un aspecto esencial del testimonio de la gran mayoria del pueblo evangélico en América Latina hoy.
Lamentablemente, tenemos que admitir que no siempre la gratuidad del Evangelio se manifiesta
en el pueblo evangélico con toda la fuerza que seria deseable desde una perspectiva biblica. Entre las
iglesias que mas crecen numéricamente en nuestro continente, como también en el Africa, mayormente en
contextos de pobreza, sobresalen las iglesias denominadas de “el evangelio de la prosperidad”, que ponen
el énfasis en la bendicion de Dios (prosperidad) en términos de salud fisica y riqueza material. Cabe
preguntarse hasta qué punto su mensaje es una nueva version de la predicacion de indulgencias que
Lutero combatié en su tiempo, con una diferencia: las indulgencias que vendia el Papa en ese entonces
eran para salir del purgatorio donde las almas de los irredentos purgan sus pecados, en tanto que las que

hoy venden las iglesias de la prosperidad son para salir del purgatorio de la pobreza.™

El sacerdocio de todos los creyentes

Con demasiada frecuencia al referirse a la Reforma promovida por Lutero se suele poner énfasis

en solo Cristo, la Escritura sola, la gracia sola y la fe sola, pero se pasa por alto el“sacerdocio de todos los
creyentes”’o “sacerdocio comin”—una de las propuestas mas destacadas que el reformador en mencion

hizo con base en la ensefianza biblica. Segun €1,

los laicos, los sacerdotes, los principes, los obispos y, como dicen, los “eclesidsticos” y
los “seculares” en el fondo solo se distinguen por la funciéon u obra y no por su estado,
puesto que todos son de estado eclesiastico, verdaderos sacerdotes, obispos y papas, pero

no todos hacen la misma obra, como tampoco los sacerdotes y monjes no tienen el mismo

> «La indulgencia y la gracia (1517), op. cit., p. 23.

% El Movimiento de Lausana se ha ocupado de este tema en varias consultas. La mas reciente de éstas fue la
Consulta global que se realiz6 en Atibaia, Brasil, del 30 marzo al 2 de abril de 2014. Ver la sintesis de los resultados
en “Atibaia Statement on Prosperity Theology: Recommendations from the Lausanne Global Consultation on
Prosperity Theology, Poverty and the Gospel en http://www.lausanne.org/content/statement/atibaia-statement. Vista
el 09/06/17.
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oficio. . . todos somos un cuerpo cuya cabeza es Jesucristo, y cada uno es miembro del
otro. Cristo no tiene dos cuerpos, el uno eclesiastico y el otro secular. Es una sola cabeza,

: . 59
y ésta tiene un solo cuerpo.”

Lutero expuso esta posicion en tres tratados que publicod en 1520, antes de la Dieta de Worms: La
libertad cristiana, La cautividad babilonica y A la nobleza cristiana de la Nacion Alemana acerca del
mejoramiento del estado cristiano. Desde esta perspectiva enraizada en la enseflanza del Nuevo
Testamento, todo cristiano es sacerdote por el solo hecho de ser cristiano. En la Iglesia desaparece asi la
clasica division entre clérigos y laicos: lo tnico que los diferencia entre si es el ministerio o servicio
eclesial que unos y otros desempefian de acuerdo con los dones que todos los miembros del cuerpo de
Cristo han recibido del Espiritu. Queda descartado el sistema eclesiastico clerical que, como ha
argumentado acertadamente John Howard Yoder, esta emparentado con “la constante universal del lider
religioso”, segun la cual “toda sociedad, toda religion, aun la civilizacion pluralista y ‘secular’ le da un
lugar [especial] al lider religioso.”®

El problema del clericalismo es fundamentalmente problema del uso del poder. Un primer paso
para contrarrestarlo es tomar en cuenta la ensefianza de Jesucristo en Marcos 10:33-45, cuando Jacobo y
Juan, dos de sus discipulos mas allegados, le piden que les otorgue los primeros lugares en el reino que,
segun ellos suponen, ¢l va a establecer: “Concédenos que en tu glorioso reino uno de nosotros se siente a
tu derecha y el otro a tu izquierda.” Ante la indignacion de los demas discipulos al oir la conversacion,
Jesus les dice: “Como ustedes saben, los que se consideran jefes de las naciones oprimen a los subditos, y
los altos oficiales abusan de su autoridad. Pero entre ustedes no debe ser asi. Al contrario, el que quiera
hacerse grande entre ustedes debera ser su servidor, y el que quiera ser el primero debe ser esclavo de
todos. Porque ni aun el Hijo del hombre vino para que le sirvan, sino para servir y para dar su vida en
rescate por muchos.” La clave para eliminar la distancia entre “clérigos” y “laicos” es valorar el legado de
la Reforma segun el cual “todos son de estado eclesiastico. . . pero no todos hacen la misma obra.” Y el
primer paso en esa direccion es reconocer que el don (o ministerio) pastoral es un don del Espiritu entre
muchos otros dones (o ministerios), y quienes lo reciben estan llamados a usarlo “para el bien de los
demas” (1Co 12:7), ejerciendo asi lo que Harold Segura C. ha denominado atinadamente un “liderazgo de

.. 61 . . . . . .
servicio”.” Cuando no se toma en serio este tipo de liderazgo, la consecuencia del clericalismo

%% “A la nobleza cristiana de la Nacion Alemana acerca del mejoramiento del estado cristiano” (1520), op. cit., p. 76.

% John Howard Yoder, EI ministerio de todos: Creciendo hacia la plenitud de Cristo (Ediciones Semilla, Ciudad de
Guatemala, 1995), p. 19.

%! Harold Segura C., Mds alld de la utopia: Liderazgo de servicio y espiritualidad cristiana (Ediciones Kairos,
Buenos Aires).

20



excluyente de los laicos es inevitable. Al respecto, refiriéndose a la Reforma Protestante del siglo XVI

John Howard Yoder afirma:

La mayor parte de la conversacion sobre el sacerdocio de todos los creyentes no desarrollo
estructuras para poner en practica la vision apostdlica de que cada miembro tenga un don
ministerial propio. Estilos de liderazgo autoritarios y centrados en el pastor también se han
desarrollado en grupos que en otros aspectos han implementado énfasis propios de iglesias libres

. . o)
tales como la separacion del Estado y la membresia voluntaria.

Una consecuencia logica del reconocimiento del sacerdocio de todos los creyentes es que todos,
sin excepcion, necesitan discernir el don o capacidad que Dios les ha otorgado por medio del Espiritu para
servir como miembros del cuerpo de Cristo. La tarea de discernir dones no es una tarea meramente
individual sino comunitaria. La disposicion a hacer preguntas directas al respecto (p. ¢j., /,cual es tu don?)
y conversar personalmente sobre el tema en el contexto de la iglesia local puede servir para sembrar
inquietudes que conduzcan a ese discernimiento. Ademds del discernimiento de dones, todos los
miembros de la iglesia necesitan por lo menos un minimo de capacitacion teoldgica para relacionar el
mensaje biblico con su propia situacion histérica mediante el uso de una hermenéutica contextual. Como
afirma el Documento Final de la Consulta de la FTL sobre Nuevas Alternativas de Educacion Teologica

que se realizo en Quito, Ecuador, del 19 al 25 de agosto de 1985:

Por un lado, la educacion teologica debe ayudar al estudiante, sea cual sea su nivel, a
entender la Biblia en perspectiva histérica tomando en cuenta los factores sociales,
economicos, y culturales del mundo antiguo. Por otro lado, tiene que encarar la necesidad
de que el pueblo de Dios comprenda las fuerzas sociales, econdmicas, politicas y
culturales que conforman la vida en nuestros paises. Sin un didlogo continuo entre la
Biblia y el contexto, el mensaje carece de pertinencia. De ahi la importancia de una
educacion teoldgica que se base en la Palabra de Dios y se oriente hacia lo que ocurre en

. . . , . 63
el mundo, si no ha de convertirse en “ciego guia de ciegos”.

La educacion teoldgica biblica y contextual es una premisa fundamental para el ejercicio del

sacerdocio de todos los creyentes tanto en la vida interna de la iglesia local como en su proyeccion en el

62 John Howard Yoder, The Priestly Kingdom: Social Ethics as Gospel (University of Notre Dame Press, Notre
Dame, Indiana, 1984), p. 198.

53 Ver C. René Padilla (editor), Nuevas alternativas de educacién teolégica (Nueva Creacion y Wm. B. Eerdmans
Publishing Company, Buenos Aires y Grand Rapids, 1986), p. 135.
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mundo. Y desde esta perspectiva son altamente recomendables las ofertas docentes de entidades tales
como las ejemplificadas por dos con las cuales estoy familiarizado: la Facultad Internacional de Estudios
Teologicos (FIET) con sede en la Argentina, y la Comunidad de Educacion Teologica Interdisciplinarios
(CETI), que enfoca cuatro areas en las que incide la fe cristiana: la Iglesia, el trabajo, la familia y la

sociedad, cuya sede central esta en Costa Rica.

La naturaleza y mision de la Iglesia

La Fraternidad Teoldgica Latinoamericana (FTL) se inauguré formalmente en Cochabamba, Bolivia, en
diciembre de 1970. Dos afos después, en diciembre de 1972, realiz6 su primera Consulta en Lima, Peru,
con la asistencia de veintisiete lideres de doce paises latinoamericanos. El tema que los convoco fue “El
Reino de Dios y América Latina”.** La reflexién teologica que tuvo lugar en esa Consulta sobre el Reino
de Dios —el tema fundamental de la predicacion de Jests, segun el testimonio de los Evangelios®— fue
profundizada posteriormente en el Segundo Congreso Latinoamericano de Evangelizacion (CLADE II,
Lima, 1979).° A corto plazo se constituyé en el incentivo para el desarrollo de una teologia evangélica
contextual que recogio el legado de la Reforma Protestante, pero con “el deseo de encuadrar la voz de
Dios dentro del marco latinoamericano.”®’

Uno de los valores de la reflexion teoldgica incentivada por la FTL fue la vasta produccion
literaria de autores latinoamericanos de la cual dan testimonio numerosas revistas (incluyendo el Boletin
Teologico de la FTL), libros y tesis doctorales o de maestrias publicados a partir de la década de 1970. El
mayor valor de este trabajo teoldgico, sin embargo, es que fue usado por Dios para sentar las bases para el
desarrollo de una eclesiologia y una misionologia que, sin ser teologia sistematica (un reclamo que se le

ha hecho a la FTL) ni pretender ser insuperables, abrieron las puertas de muchas iglesias en América

54 Ver C. René Padilla, editor, El Reino de Dios y América Latina (Casa Bautista de Publicaciones, El Paso, Texas,
1975).

65 Sobre la importancia del Reino de Dios (o su equivalente “Reino de los cielos” en Mateo) en la ensefianza y
ministerio de Jests, ver Mortimer Arias, Venga tu Reino: La memoria subversiva de Jesus (Casa Unida de
Publicaciones, México, D. F., 1980). Las limitaciones de espacio no nos permiten elaborar este tema, pero basta
mencionar varios pasajes en los Evangelios que muestran la centralidad del Reino de Dios en la vida y ministerio de
Jests y sus discipulos. Ver, por ejemplo, Marcos 1:14-15; Mateo 6:33, 9:35, 10:17, 12:28, 13:24, 31, 38; Mt 4:23,
6:33, 9:35, 13:44, 45, 47, 20:1; Mr 1:15;Lc 4:43, 6:20, 7:21, 28. Ademas, tomese en cuenta que, segin Hechos 1:3,
el Reino de Dios fue el tema de la ensefianza del Cristo resucitado a sus discipulos durante las seis semanas después
de su resurreccion y antes de su ascension. Si bien en las cartas del apostol Pablo el uso de la expresion “Reino de
Dios” no es frecuente, las referencias directas a éste (ver, por ejemplo, Ro 14:19; 1Co 4:20, 6:9-10, 15:24,50; Ga
5:21; Ef 5:5; Col 1:13, 4:11; 1Ts 2:12; 2Ts 1:5; 2Ti 4:1, 8) demuestran que el Reino de Dios sigui6 siendo un tema
central de su mensaje, y esto es ratificado por las referencia al contenido de la predicacion paulina en Hechos
(14:22, 19.8, 20:25, 28:23, 31).

% Sobre el origen de la FTL y su impacto en América Latina y en el mundo durante su primera década de existencia,
ver la tesis doctoral de Daniel Salinas, Latin American Evangelical Theology in the 1970's: The Golden Age (Brill,
Leiden-Boston, 2000).

57 Pedro Savage, primer Secretario General de la FTL, “Introduccion”, El debate contempordneo sobre la Biblia
(Ediciones Evangélicas Europeas, Barcelona, 1972), p. 11.
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Latina y mas alld a una vision mas biblica de si mismas y de su mision en el mundo. Ahora se verian
como comunidades llamadas a prolongar, en el poder del Espiritu, la mision integral de Jesis y sus
apostoles segun el testimonio del Nuevo Testamento y, consecuentemente, mas pertinentes a la realidad
socioecondémica y politica de su propia situacion historica concreta. La FTL no se formé para producir
teologia per se. Se formd con el proposito de incentivar a las iglesias en nuestro continente y otras
regiones del mundo a recuperar mediante la practica de la mision integral la vision del Evangelio como
las buenas nuevas del Reino de Dios que se hizo presente en la persona y obra de Jesucristo y que
continua haciéndose presente a lo largo de la historia por medio del Espiritu Santo. Y hay evidencia de la
influencia que este movimiento ha ejercido en esa direccion mediante la practica de la misién integral.*®
Uno de los factores que encendié la mecha que culmind en la formacion de la FTL fue la
ponencia que Samuel Escobar (miembro del equipo de obreros de la Comunidad Internacional de
Estudiantes Evangélicos) dio en CLADE I (Bogota, noviembre de 1969) sobre “La responsabilidad social
de la Iglesia”. Ante mas de mil lideres evangélicos procedentes de todo el continente, Escobar comenzo

su presentacion diciendo:

Es un sintoma de madurez cristiana el hecho de que un Congreso de Evangelizacion tenga en su
agenda el tema de la responsabilidad social de la Iglesia. Se revela aqui un saludable cambio de
actitud dentro de las filas evangélicas. Se trata de una toma de conciencia impostergable si es que
de veras vamos a cumplir con nuestra mision, con la comision del Sefior en estas tierras
convulsionadas por el hambre, la explosion demografica, las injusticias sociales flagrantes, la

., .. . . . . 69
corrupcion administrativa y la violencia en sus diversas formas.

La presentacion de Escobar fue recibida con una ovacion que durd varios minutos y puso en
evidencia el apoyo del publico presente al llamado del orador a tomar en serio el desafio que plantea la
mision cristiana en un contexto afectado profundamente por la injusticia, la opresion, la pobreza y la
corrupcién que reina especialmente en las esferas mas altas de la sociedad. Claramente, desde esta

perspectiva la mision de la Iglesia no puede reducirse al anuncio del Evangelio con el proposito de “salvar

8 Ver testimonios de la practica de la misién integral por parte de iglesias evangélicas en varios paises
latinoamericanos en Tetsunao Yamamori, Gregorio Rake, C. René Padilla (editores), Servir con los pobres en
Ameérica Latina: Modelos de ministerio integral (Ediciones Kairds, 1997), C. René Padilla, Tetsunao Yamamori, E/
proyecto de Dios y las necesidades humana: Mas modelos de ministerio integral (Ediciones Kairés, 1996); C. René
Padilla y Tetsunao Yamamori, La iglesia local como agente de transformacion (Ediciones Kairds, 2003). Esta por
publicarse en portugués Igrejas que transformam o Brasil: Sinais de un movimento revolucionario e inspirador, por
Sergio A. De Queiroz y Ed Stetzer, que ofrece el resultado de una cuidadosa investigacion cientifica de la practica
de la mision integral eclesial en el Brasil.

% Samuel Escobar, “La responsabilidad social de la Iglesia”, Primer Congreso Latinoamericano de Evangelizacion,
21-30 de Noviembre 1969, p. 1.
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almas”.” Incluye la denuncia de los males que afectan a la sociedad —el ministerio profético— y la
accion orientada a solucionar los problemas especialmente de los sectores mas vulnerables de la sociedad.
La mision de la Iglesia es mision del Reino de Dios y, como tal, busca la restauracion de la vida humana
en todos sus aspectos, en la relacion con Dios, con el préjimo y con la creacion de Dios.

La voz de la mision integral se hizo escuchar a nivel global en el Primer Congreso Internacional
de Evangelizacion Mundial, que se realizdo en Lausana, Suiza, en julio de 1974. El Pacto de Lausana,
emitido por ese Congreso, pasara a la historia como uno de los documentos cristianos mas importantes del
siglo XX. En solo 2.700 palabras, coloca a la evangelizacion dentro del amplio contexto de la naturaleza
del evangelio y de la vida y mision de la iglesia. Aunque no deja de lado los temas que se encontrarian en
cualquier presentacion tradicional de la evangelizacion (p. ej., la inspiracion, autenticidad y autoridad de
las Escrituras; la singularidad y universalidad de Cristo; la necesidad de la entrega personal a Cristo para
la salvacion; la prioridad de la evangelizacion y la necesidad de la instruccion cristiana), va mucho mas
alla y muestra que la evangelizacion biblica es inseparable de la responsabilidad social y politica, el
discipulado cristiano y la unidad de la Iglesia. De manera notoria, en primer lugar, el Pacto elimina la
dicotomia entre la evangelizacion y la responsabilidad social y politica. Nadie puede pretender que la
preocupacion social y politica haya sido un nuevo descubrimiento de los evangélicos en Lausana. El
hecho es, sin embargo, que la responsabilidad social de los cristianos (fundamentada en la doctrina de
Dios, la doctrina del hombre, la doctrina de la salvacion y la doctrina del Reino) recibe en el Pacto un
lugar de prominencia que a duras penas podria considerarse caracteristico de las declaraciones
evanggélicas. Por supuesto, se dice lo suficiente sobre el tema como para aclarar que la posicion adoptada
es muy diferente de aquélla en que se reduce la salvacion a la liberacidon sociopolitica y econdémica. Sin
embargo, el reconocimiento de que los cristianos deben compartir la preocupacion de Dios “por la justicia
y la reconciliacion en toda la sociedad humana y por la liberacion de los hombres de toda clase de
opresion”, y de que “la evangelizacion y la accion social y politica son parte integral de nuestro deber
cristiano” (Seccion 5) no deja lugar a un concepto unilateral de la mision de la iglesia basado en un
divorcio no biblico entre la proclamacion (kerygma) y el servicio (diakonia).

En segundo lugar, el Pacto elimina la dicotomia entre la evangelizacion y el discipulado cristiano.
Obviamente, la edificacion cristiana no promueve la evangelizacion automaticamente. El asunto, sin
embargo, es si se puede evangelizar biblicamente sin hacer un llamado al discipulado y sin preocuparse
por todo el consejo de Dios. El Pacto no deja dudas al respecto. Al definir la naturaleza de la

evangelizacion afirma que “al hacer la invitacion del evangelio, no tenemos libertad de ocultar o rebajar

7% Sobre las aporias e incluso distorsiones del “rostro evangélico” del Protestantismo, generalmente heredadas de
misioneros anglosajones, ver el capitulo 2 de José Miguez Bonino, Rostros del Protestantismo Latinoamericano
(Nueva Creacion y William B. Eerdmans Publishing Co, Buenos Aires y Grand Rapids, Michigan, 1995).
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el costo del discipulado” (Seccion 4). Ademas, lamenta la busqueda del crecimiento de la Iglesia a
expensas de la profundidad de la misma, y el divorcio entre la evangelizacion y la edificacion cristiana
(Seccion 11). Asi, es claro en el Pacto que la conversion es inseparable del discipulado y que el
discipulado envuelve un cambio radical en el estilo de vida. Da por sentado que los cristianos tienen la
obligacion de ilustrar la validez de su mensaje con sus propias vidas, afirma que “una iglesia que predica
la cruz debe estar ella misma marcada por la cruz” y advierte que la Iglesia “se convierte en una piedra de
tropiezo para la evangelizacion cuando traiciona al evangelio o carece de una fe viva en Dios, un genuino
amor a los hombres, o una esmerada honradez en todas las cosas, incluyendo la promocion y las
finanzas.” Quienes firmaron el Pacto tomaron asi posicion contra todo intento de separar la
evangelizacion de la edificacion cristiana, la proclamacion (kerygma) de la ensefianza (didaque).

Finalmente, el Pacto elimina la dicotomia entre la evangelizacion y la unidad cristiana. En
contraste con aquéllos que concentran su atencion en la unidad y descuidan la evangelizacion, afirma
correctamente que “la unidad organizacional puede tomar muchas formas y no necesariamente sirve a la
causa de la evangelizacion” (Seccion 7). Sin embargo, afirma también que “la evangelizacion ademas nos
invita a la unidad, puesto que la unidad fortalece nuestro testimonio, asi como nuestra falta de unidad
menoscaba nuestro evangelio de reconciliacion” (ibid.). El Pacto supera la mera concesion de la
importancia de la unidad cristiana: pone en relieve la imposibilidad de separar la evangelizacion de la
unidad de la iglesia, la proclamacion (kerygma) de la comunion (koinonia).

En resumidas cuentas, el mayor logro teologico del Congreso de Lausana fue clarificar el
significado y la naturaleza de la mision de la iglesia. En ésta la evangelizacion es central, pero ya no
concebida en términos de un activismo eclesiocéntrico sino en términos del medio que Dios usa para
colocar la totalidad de la vida humana bajo la soberania de Jesucristo. Se confirma la necesidad de
proclamar a Jesucristo “con la mira de persuadir a la gente a venir a El personalmente y reconciliarse asi
con Dios” (Seccion 4), pero no sin el reconocimiento de que “nuestra presencia cristiana en el mundo es
indispensable para la evangelizacion; también lo es un didlogo cuyo intento sea escuchar con sensibilidad
a fin de comprender” (ibid.). En la Seccion 5, haciendo eco a propuestas de la FTL en el conclave global,
se ve a la iglesia como el instrumento que Dios ha disefiado para la difusion del evangelio no so6lo
mediante la proclamacion sino también mediante acciones que pongan en evidencia la “preocupacion [de
Dios] por la justicia y la reconciliacion en toda la sociedad humana y por la liberacion de los hombres de

toda clase de opresion”. Y se afiade:
El mensaje de la salvacidon encierra también el mensaje de juicio de toda forma de

alienacion, opresion y discriminacion, y no debemos temer el denunciar el mal y la

injusticia donde quiera que éstos existan. Cuando la gente recibe a Cristo nace de nuevo
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en su Reino y debe tratar no s6lo de manifestar sino a la vez de difundir la justicia del
mismo en medio de un mundo injusto. Si la salvacion que decimos tener no nos
transforma en la totalidad de nuestras responsabilidades personales y sociales, no es la

salvacion de Dios. La fe sin obras es muerta.

El Pacto de Lausana sirvio de base para el El compromiso de Cape Town: Una confesion de fe y
un llamado a la accion, el documento oficial que surgidé del Tercer Congreso de Lausana para la
Evangelizacion Mundial (Lausana III), celebrado en Cape Town, Sudafrica, en octubre de 2010. Este
documento ratifica los énfasis basicos del legado de la Reforma, pero en ese contexto hace mas explicitas
las implicaciones socioeconomicas y politicas de la Seccion 5 del Pacto, validas para América Latina y
alrededor del mundo.”" Y un valor adicional es que incluye en la mision integral de la Iglesia el cuidado

de la creacion, a la cual Dios ama y dispone que también nosotros amemos.

"' Una muy valiosa obra que explora en profundidad la dimensién politica de la mision integral fue escrita por un
miembro de la FTL: José Miguez Bonino, Militancia politica y ética cristiana (Ediciones La Aurora, Buenos Aires,
2013).
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